A Leitura Socio-Politica do Espirito Santo em Agostinho
da Silva — ou a Concretizacéo do Reino

I.INTRODUCAO: O ESPIRITO SANTO COMO POLO AGLUTINADOR DA
OBRA DE AGOSTINHO DA SILVA

A prética cultual do Espirito Santo, quer nas ilhas dos Acores como no Brasil — e
mais do que ela os fundamentos a ela implicitos —, servem de pdlo aglutinador do
pensamento de Agostinho da Silva, que parece, a primeira vista, disperso e
diversificado. Os trés pilares que o autor elege como fundamentais a festa funcionam
como fragmentos arqueoldgicos de raridade a ndo perder, espelhos projectores das suas
trés preocupactes nucleares: a crianca coroada apenas superficialmente se refere a
educacdo, visto que no seu dmago encontramos uma troca de valores metafisicos e
ontolégicos cujas consequéncias em cadeia destronam a tradicional hierarquizagdo dos
saberes; e 0 prisioneiro liberto, assim o bodo, evidenciam a exaustao a urgéncia socio-
politica que Ihe é nuclear.

A partir dagui, SO com ma vontade se ndo encontrard uma organizagdo sistemética do
projecto agostiniano — ndo que a idela de sistema | he interesse; mas € sabido que a sua
auséncia é referida como sina de menoridade de uma reflex&o, o que ndo é justo que
aconteca quando ha coeréncia e determinacdo tedrica entre a metafisica e a filosofia do
conhecimento e, mais do que esta, uma demonstragdo existencia efectiva ou moral?,
cuja pertinéncia convém seja conhecida e concretizada neste tempo nosso de cinico
pragmatismo econdémico. Ou sgja até é verdade que Agostinho da Silva ndo se
interessou com o sistema; contudo, a interpretacdo organizada das sua obra € possivel e
Gtil para a creditar.

1. EQUIVOCOS A EVITAR NESTA LEITURA DO ESPIRITO SANTO: SZo quatro
0S equivocos a evitar introdutoriamente, com vista ao esclarecimento cabal do sentido
de Espirito Santo em Agostinho da Silva.

Para comecar, ndo hd uma ligagdo explicita entre a metafisica/teologia da Trindade
cristd e apraticareligiosado Espirito Santo; e esta, por suavez, nao € exemplo ortodoxo
de cristianismo, ou, pelo menos, da Igreja enquanto ingtituicdo deste mundo. Vai
interessar muito mais a Agostinho da Silva o ecumenismo latente no Paréclito e, deste
modo, ha como que um retorno as origens descritas nos Actos dos Apostolos, tarefa
assumida conscientemente pelo autor ao ponto de missdo, ao ponto de 0 seu estilo
pessoal fazer lembrar o dos profetas’.

! A vida de Agostinho da Silva é um bom exemplo do seu pensar. Cf., arespeito: MANSO, A., Agostinho
da Slva: Aspectos da sua Vida — Obra e Pensamento, prefécio de José Carlos de Oliveira Casulo, Vila
Novade Gaia: Estratégias Criativas, 2000.

2 Com alguma frequéncia, Agostinho da Silva se opde ao Vaticano, considerado herdeiro da organizacéo
romana, suposto contrério ao espirito origind do cristianismo. Contudo, algumas vezes, deixa entrever
certa compreensao pelo papel historico da Igreja enquanto instituicdo transformadora do mundo em Reino
(Cf. “Glossas’, SILVA, A., Textos e Ensaios Filosoficos, val. |, critério da Edicdo e Estudo Introdutorio
de Paulo Alexandre Esteves Borges, Lisboa: Ancora Editora, 1999, pp.31-66 — doravante citado por TEF
1), “Crigianismo” (Ibidem, pp.67-82), ‘Igreja das Catacumbas ((SILVA, A. (da), Textos e Ensaios
Filosoficos, val. I, introducdo: “Uma Disponibilidade para o que se ndo Sabe’, de Paulo Alexandre
Esteves Borges, Lishoa Ancora Editora, 1999) — doravante citado por TEF I1.



2 AcConcretizagdo do Reino

Agostinho da Silva reflectiu metafisicamente sobre a existéncia de Deus®. Esta
reflexdo merece leitura e comentério, mas ndo aqui, por motivos préticos. No geral,
inclina-se para aguilo que é conhecido pela expressdo o0 «Deus dos Filésofos», mais
uma idela do que uma Pessoa; e sente-se que este trabalho tedrico e abstracto ndo
apaixona o autor portugués, conscio de que o mais auténtico e Ultimo vaor da filosofia
€ o0 de transformar a sociedade e o mundo.

Rigorosamente, o Espirito Santo, em Agostinho da Silva, ndo coincide com
Terceira Pessoa da Santissma Trindade, no sentido em que este dogma néo
problematizado nem filosofica nem teologicamente, como ja foi dito. Jamais
associado ao tema metafisico de Deus, como se se tratasse de assuntos bem diversos —
como se houvesse um respeito tal pela Transcendéncia que fosse pecado tentar, ao de
leve que sgja, compreendé-la’. O Espirito Santo é uma espécie de postulado organizador
da mudanga socio-politica indispensavel & contemporaneidade. Funciona como exo
prético — e este e ndo outro porque nenhum outro congrega o melhor do ser humano (o
desgjo de transcender-se) ao destino melhor para a Natureza.

Em segundo lugar, convém distinguir entre a experiéncia mistica do Espirito Santo e
aurgéncia transformadora da pratica socia que visa concretizar o Reino neste mundo. A
primeira tem carécter individua e pacifico, a0 passo que a segunda é comunitéria e
obriga & revolucdo®. N&o ha incompatibilidade entre ambas e é mesmo dificil supor que
0 santo, ou sgja, aquele que intui a esséncia do Paréclito, ndo se ponha ao servigo da
libertacdo dos restantes irmaos, mais ou menos como na Republica o prisioneiro que se
libertou retornaa caverna.

Ndo € que a experiéncia mistica seja preterida em Agogtinho da Silva, grande
admirador do misticismo. Porém, escreve mais sobre a ac¢do comunitaria proveniente, o
gue legitima a afirmagao de que, para ele, o Espirito Santo €, primeiro do que tudo, uma
cartilha pragmética de melhoramento da sociedade humana existente aqui e agora.
Provoca, antes de mais, a guda intercomunitéria da libertacdo de cada um. O estado
migtico é tdo admiravel que 6 pode ser para todos.

E evidente que a transformagiio socio-politica ndo carece de apoio tedrico, ainda
menos do gonzo religioso fundador — os Ultimos séculos provam-no a abundancia. Mas
se «Filosofia separada da Teologia € invengdo do Diabo»°, 0 que ndo sera a vida social
sem filosofia? Daqui se pode concluir que, ndo se ocupando grandemente da
experiéncia mistica individual, Agogtinho da Silva a pressupfe indispensavel ao
verdadeiro politico. Portanto, 0 movimento parece ser deveras platonico: descida do
iluminado ao sitio onde se faz urgente a transformacdo, com vista a redencdo geral, isto
é, a0 Bodo.

Desfeito o segundo equivoco, torna-se facil destringar o terceiro. Também é cosume
separar-se 0 Reino de Deus do mundo dos homens; o proprio Jesus Cristo parece

o Oy ©

% Por exemplo em «Pensamento a Solta (Inédito)» (TEF I, pp. 145-179).
* |bidem, pp.145, 210/211, e outras, das quais Sirva esta citagdo de prova: «Deus aspira a que o deixem
em descanso, a que ndo digam nada sobre ele, a que ndo discutam se existe se ndo existe, se mais vae
pel o amor ou pela acgdo, como se importasse alguma coisaa Deus amar ou agir [...] jaque nos apostamos
em compreender, fatando, por tentacdo da serpente, ja anteriormente tentada por s prépria, a nossa
natureza fundamental de ser sem compreender, de existir tranquil amente sem sujeito nem objecto, de nos
instalarmos sossegados no presente [...]» (“Aqui Fata Saber, Engenho e Arte”, p. 210).
° IDEM, Dispersos, Introducéo de Fernando Cristévao, apresentacdo e organizacdo de Paulo Alexandre
Esteves Borges, Lisboa: Instituto de Cultura e Lingua Portuguesa, 1988, p.491 — doravante citado por D:
«[...] cristianismo de Evangelho, portanto revolucionario». Na p. 65, A.S. chamalhe o carécter
gubversivo do cristianismo: escravos que se dizem iguais aos senhores, mulheres aos homens, etc.

TEF II, p.81.
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declard-lo a Pilatos’. Ora, para Agostinho da Silva, 0 Reino é para comecar a ser
concretizado ja e onde vivemos. Ndo ha um fosso ontoldgico intransponivel entre as
sociedades humanas e 0 Reino de Deus: «[...] ndo tera mais sentido interrogar-se o
homem sobre se serd 0 Vosso Reino que vem a nds ou nos que a0 V0sso Reino
vamos»®, O contrario convém a todo o género de positivismo social, mas é sintoma de
uma manifesta quebra na religiosidade profunda, no que concerne aos ideais de Justica e
de Bem, entre outros. N& pode permitir-se que o Reino sga interpretado como
alienacdo, o que justamente fez Marx, em A Ideologia Alem&®, por exemplo. Tal s6
acontece quando o préprio crente supde que o Reino € um lugar apenas espiritual,
reduzindo-o a dimensdo de uma utopia irrealizavel neste mundo concreto, quando «{...]
a realizacdo da utopia [deve fazer-se] por meio da Matemética»™. O Reino nem sequer
€ um projecto futuro, pois ja foi concretizado em comunidades anteriores, como sgam
as sociedades primevas e os conventos. Logo, entende-se por Reino o0 modelo social
perfeito, que é tanto mais exequivel quanto ja 0 demonstrou 0 Nosso passado econémico
e socio-politico; ndo é nem um lugar espiritual do santo que teve a experiéncia mistica
individual do Espirito Santo, nem uma utopia tedrica irrealizavel, nem um projecto de
sociedade futura que ainda ndo € possivel viabilizar. Trata-se do egtilo de vida que ja
deu provas suficientes de exceléncia para que sgja escolhido em desfavor das variantes
actuais, empobrecedoras do humano, do natural e do transcendente.

Por ultimo, ndo se tenha ilusdes acerca dos exemplos da festa do Espirito Santo
ainda hoje existentes nas ilhas dos Acores e no Brasil, porque ai prolifera o folclore,
bem distinto da seriedade que motiva Agostinho da Silva, hgja em vista o que afirma em
Dispersos™. N&o lhe interessa o desfile etnogréfico, letra morta, passado sem eficécia
real efectiva, fasasma embaracoso e ridiculo daquilo que outrora foi vivéncia
intrinseca; sal que ndo salga, luz que ndo alumia; e muito menos ainda o cartaz turistico,
que do ridiculo faz obsceno. No presente, os festejos do Divino so ténues amostras de
uma era de oiro a reconquistar, fragmentos arqueoldgicos que tendem a ser abafados
pelo capitaismo e que de nenhum modo ja influenciam, nem ao de leve, as
comunidades aonde ainda permanecem.

Resta interrogarmo-nos sobre se em algum tempo os festejos do Espirito Santo foram
mais do que um ritual alegdrico de algo jamais concretizado. Tudo aponta para a
insignificante influéncia socio-politica do culto nas comunidades em que se manifesta.
No caso acoriano, retirando o periodo que medeia o Domingo de Aleluia e o
Pentecostes, o0 resto do ano nd é de modo nenhum marcado pelo projecto politico-
econdmico encenado na Primavera. As brigas entre o poder do padre e o poder do
imperador terminam com o encerramento dos impérios, voltando o povo as igrejas da
ingituicdo romana sem 0 menor protesto; quanto ao pagamento das promessas, ha suave
pressentimento de que aguele que enriquece deve tributo aos irm&os que continuam

" Esta é mesmo aleitura que a propria Igreja decidiu fazer do «A César o que é de César, a Deus o que é
de Deus». Mas ndo serd esta leitura proveniente do protestantismo, em especid de autores como Locke,
em livros como a Carta Sobre a Tolerancia? (LOCKE, J., Carta sobre a Tolerancia, trad. de Jodo da
Silva Gama, rev. por Artur Moréo, “Textos Filosdficos’, n.° 12, Lisboa: EdicOes 70, 1996, pp. 87-126).
Dar a César (Temporalidade; mundo) o que é de César e a Deus (Eternidade; Reino) o que é de Deus nédo
invalida que a politica ndo segja declinada a partir da Providéncia. Separar César e Deus SO interessa ao
Ma e uma religido que aceita este principio esta sem poder efectivo e ndo € «sa da terra e luz do
mundo».

8D, p.199.

® MARX, K. e ENGELS, F., Obras Escolhidas em Trés Tomos, Tomo |, Lisboa/Moscovo: Edicdes
Avante!/Edigbes Progresso, 1982, pp. 4-75. «Feuerbach: Oposicdo das Concepcdes Materidista e
I dealistax.

D, p5s.

1 1bidem, p. 195.
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pobres (veja-se as fungdes dos emigrantes)... mas tudo ronda a magia e o regjustamento
dos estatutos socias, bem longe do cristianismo dos Actos dos Apostolos. E, se alguma
convicgdo profunda permanece ainda nos dias de hoje, ela é do nivel religioso e mistico,
Deus separado de César, 0 que ndo preenche o desgjo de Agostinho da Silva. Porém, do
facto de agueles que organizam os festejos desde a ldade Média ainda ndo terem
assumido a indispensdvel transformacdo socid implicita néo se pode concluir pela
ineficacia futura damesma.

A influéncia dos mais puros pressupostos cristdos catolicos nesta obra é tanto mais
evidente quanto o fundamento metafisico recusa a orientagdo gnosioldgica que nos
chega da Grécia'? e é projectada na contemporaneidade pelo dominio tedrico e prético
dos paises de formacdo protestante, contra os quais Agostinho da Silva se insurge com
veeméncia. Ora, se Portugd €, desde a sua fundagdo, pais cristéo e o cristianismo vem
depois da Grécia filosofica exigir um homem novo e acima da Hélade em,
fundamentalmente, trés pontos, todos eles estruturais no autor agui gpresentado,
concretizar estes trés pontos € apresentar a Portugal o seu proprio rosto, desfigurado ao
longo da Histéria pelos diversos estrangeirismos de fonte europeia:

a. O mundo que existe pode ser melhorado — noc¢ao de Histéria (Devir)
contra a nogdo de Ser; aposta no futuro e no optimismo;

b. O ser humano néo esta confinado as leis da Natureza e deve aspirar
a0 Espirito — nogéo de Liberdade contra a de Necessidade; gpelo ao
transcender-se;

c. O sntimento e a vontade € que definem o ser humano — a nogédo de
voluntarismo contra ade racionalismo.

2. A INFLUENCIA DE JOAQUIM DE FLORA EM PORTUGAL E NO
PENSAMENTO DE AGOSTINHO DA SILVA : Sempre que se refere ao Espirito
Santo, Agostinho da Silva comenta a obra de Joaquim de Flora e a influéncia que dele
recebeu Portugd. Pese embora o portugués apresente uma das mais estimulantes
interpretactes do medieval, isto ndo sgnifica que a sua leitura sgja a mais exacta, 0 que,
de resto, é consciente™®. Por outro lado, é pena que Agostinho n&o deixe muito clara a
grande originalidade desta leitura.

2D, p.352: (...] — Porque ndo0? SO que nesse ponto 0s gregos N&o conseguiram encontrar formulas de
vitOria; limitaram-se a expor 0s casos, sempre trégicos, do encontro do homem e do destino; resolver o
problema era tarefa que exigia demais do politico. Parece-me que o G.B.M. tem raz&o quando escreve
aquilo de que vencer destino exige abolicdo de politica e s6 poderia, portanto, ter sdo resolvido peo
cristianismo, o orientd, entenda-se; apenas, existe 0 mistério dos mistérios, e aqui se levantaa outra meta
da nossa filologia classica, do que deveria ser a nossa filologia classica. Temos que pér bem claro esse
papel palitico da Grécia, marca do invasor; mas temos de nos descobrir ou nos reconhecer no invadido e
temos portanto que pesquisar e registar tudo quanto seja vestigio do que foi possivel sobre-viver do
mundo que os Gregos subverteram; quando o direito acabar, quando a filosofia acabar, quando a arte
acabar, é nesses fundos que 0s nossos pés tém de ficar firmes. O que temos de fazer com a Grécia € isso
mesmo: arquivéla em politica e, numa arqueologia em todos os sentidos, desenterrar o universo que ela
recobriu.»

3 |bidem, p. 472: (...] Joaquim de Flora estivesse no caminho certo, ou que o interpretemos nds bem

[..]»
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Toda a obra de Joaquim de Flora" visa, no fundo, descobrir o plano de Deus —
Providéncia — para a histéria humana. Partindo do dogma da Santissima Trindade,
porque nNdo pressupor um tempo para a Terceira Pessoa, ja que 0 Antigo Testamento
narra o dominio do Pai e o Novo Testamento o do Filho? O ponto de partida de Joaguim
de Flora ndo pode ser mais ortodoxo, havendo que distinguir entre a sua obra e as
muitas interpretacdes e deformagdes a que foi sujeita; alias, Joaquim de Flora nunca foi
condenado pelo Vaticano, as suas interpretactes deformantes € que sm (IV Concilio de
Latréo, 1215). Os franciscanos entusasmaram-se com ele, como seria de esperar, a
ponto de muitos se convencerem de que S. Francisco de Assis era a personificagéo da
figura exigida pela reforma trinitéria. A influéncia de Joaquim de Flora através dos
séculos éimpressionante™.

O problema com as teorias de Joaquim de Flora reside neste ponto: a sétima idade do
Espirito Santo subgtitui a centralidade de Cristo pela do Paraclito, prognosticando a
dissolugdo da Igregla, enquanto instituicdo, a ser substituida pela contemplago
monacal'®. Por certo contra o mais puro discernimento do abade, o equivoco que torna
aceitavel as reticéncias da Igregja foi crescendo, ao ritmo dos movimentos
revolucionarios imberbes.

Clarificando: o tempo do Filho no é o tempo da Igreja E o Ressuscitado quem
funda, nos Actos dos Apostolos ( Act 1, 6-11; 2, 1-12), algreja, com base ha emissdo do
Paréclito, isto & o tempo do Espirito Santo comecga, em simultdneo, com o tempo da
Igreja, depois da subida de Cristo aos Céus. Logo, em bom rigor, o tempo da lgrgja é o
tempo do Espirito Santo e, historicamente, o tempo do Espirito Santo ja comegou ha
dois mil anos, com a béncéo das linguas de fogo do Pentecostes. A nocéo de Historia é
fundamental ao cristianismo, ou sgja, se a Igreja ainda ndo concretizou a sua plenitude
missiondria, dai ndo se conclui que ela ndo esteja a ser essenciamente manifestacéo do
Espirito. Dois mil anos sdo muito pouco tempo na Histéria da Humanidade — na do

1 Joaguim de Flora nasceu na Caldbria por volta de 1135 e morre em 1202. A sua interpretacdo biblica,
gue vai conhecer um futuro sem par, organiza a histéria da Humanidade em trés estados ou estadios: o de
Deus-Pai (Antigo Testamento: comega com Ad&o e vai até ao rei Ozias e, rigorosamente, a Cristo. E o
tempo da Le (conjugatorium): dafamilia e do estado conjugal. Simbolizado pela noite (luz das estrelas) e
pela cor verde); o de Deus-Filho (Novo Testamento: comega com o rei Ozias mas € Jesus Cristo 0 seu
representante méximo. E o tempo da Graca (ordo mo): a lgreja Romana esta asssoci ada a este tempo.
Simbolizado pela aurora e pela cor azul); e o do Espirito Santo, tempo que Joaquim de Flora considerava
jater comegado e que iria acabar em 1260, com o fim dos tempos. E o tempo da Graga ainda maior, reino
da Igreja espiritual, smbolizada pelo diaclaro e pealuz vermelha

« Norman Cohn afirma que o joaquimismo foi “o mais influente [sistema profético] conhecido na
Europa até o advento do marxismo”; RogerGaraudy, que “os primeiros grandes movimentos
revol ucionarios da Europa [estavam] de todo modo mais ou menos imbuidos das idéias de Joaguim de
Fiore’; Kal Lowith afirma que “a Terceira ldade dos joaquimitas reaparece como uma Terceira
Internacional e um Terceiro Reich”; Eric Voegelin sustenta que “Joaquim criou o agregado de simbolos
gue governam a auto-interpretacdo da moderna sociedade politica até hoje”; e Ernst Bloch escreve que
“Joaquim foi o primeiro a marcar uma data para 0 Reino de Deus, para 0 reino comunista...”. John
Passmore diz que astrés idades de Lessing, Schelling e Comte, e o Terceiro Reich de Hitler todos evocam
atriparticdo da histéria em trés idades por Joaguim.» (DOBRORUKA, V., Revista Mdltipla, Brasilia,
5(8): 9 — 27, julho — 2000, p.18).

Ainda sobre Joaquim de Flora, e de um modo mais pormenorizado, ver: REEVES, M., The Influence

of Prophecy in the Later Middle Ages. a Sudy in Joachimism, London: University of Notre Dame Press,
1993.
16 «Reprovou-o a Igreja, ndo sb em virtude dos problemas que punha a ideia de uma sucess3o tempora do
que, por definicdo, era eterno, as Trés Pessoas de Deus, como ainda porque, ligando Cristo ao tempo, ao
tempo ligava sua Igreja ndo seria €la eterna, mas histérica, e, como um dia aparecera no mundo, a
desempenhar a sua missdo, do mundo desapareceria logo que o Paréclito ou Espirito Santo do Céu
descesse ou, mais propriamente, apagasse a distingéo entre a Terrae o Céu.» (D, p. 568).
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Universo trata-se de um segundo. 10 € tanto mais assim quanto 0s pressupostos do
Reino séo assaz diferentes dos do mundo.

E nunca é de mais repetir o bvio: o dogma da Santissima Trintade impde a aceitagdo
do Deus Unitrino ad adernum. Deus-Pai Criador cria 0 mundo na companhia do
Espirito, Deus-Filho é gerado pelo Espirito e, escreve o quarto evangelista, apreciado
quer por Joaquim de Flora quer por Agostinho da Silva, que no principio era o Logos.
N&o vale combater uma ideia ficando-lhe com os conceitos centrais preenchidos com
outro contetido, por mais dificil que segja relacionar, como € o caso, 0 tempo com a
eternidade.

Parece que o joaguimismo conquistou Portugal logo desde o comego da nossa
higtéria. O proprio pensador portugués gpresenta a génese do joaguimismo em Portugal:

«Houve, porém, discipulos ou fiéis [do abade] que passaram aém do andema papal e, talvez
sobretudo por intermédio dos franciscanos que se denominaram espirituais, fizeram perdurar a
ideia no Reino das duas Sicilias, dai a passando a Aragéo, cujo rei era 0 mesmo, e dele dando
conhecimento, com toda a probabilidade, a princesa lsabel, que viria consorciar-se com D. Dinis;
0 que sabemos ao certo € que a Rainhainstitui o culto em Alenquer e dai se espalhaele logo pelo
reino inteiro, donde, batido pela ortodoxia catélica do século XVI, se refugia nas ilhas e, mais
longe ainda, no Brasil.»"

Quanto a Agostinho da Silva, a sua aderéncia apaixonada a0 joaquimismo™® é tempe-
rada com grande discernimento®®, que sb peca por n&o levar até &s Ultimas consequén-
ciasdaclaificacdo. A paix&o prende-se por trés pontas. a primeira respeita ao facto deo
joaguimismo ser uma das trés crencas religiosas fundamentais da ldade Média
portuguesa — e € conhecido o afé@ agostiniano pela nossa esséncia nacional, que teve a
sua maior manifestagdo precisamente no medievalismo de D.Dinis, 0 marido da Rainha
Santa. V& no joaquimismo portugués o levantar de um forte muro nacional contra
Roma, estando Deus e o Papa bem distintos nos primérdios de Portugal. No seu
entender, o Vaticano € prejudicial a originalidade transcendente do cristianismo, porque
se viciou nos habitos politicos do império romano, exemplo cabal do mundo, onde deu
0s primeiros passos”’. Em segundo lugar, Agostinho da Silva aprecia a interpretagdo
joaguimista da Santissima Trindade como sendo uma das mais acertadas, precisamente
por entrelacar na perfeicdo o Tempo e a Eternidade®, o que pressupde a Providéncia,
categoria que Ihe é deveras cara®.

7 |bidem. Cf. p. 753.
8 | bidem: pp. 196, 470; 709; 710.
9 |bidem, p. 472.
® | pidem, p.709. Se Joaquim de Flora tivesse sido aceite, 0 catolicismo e o Vaticano dariam lugar a
religido universa (cf. TEF I, pp. 134/135).
2 | bidem, pp. 721/722.
2 | bidem, p. 568. Na pp.487/488 ha um paréagrafo esclarecedor desta nogéo: «Se quiserem dizer que para
mim Deus rege a Hist6ria ou que a Histéria é providencial, podem dizé- o avontade; ndo é exactamente o
gue penso e para outro diatentarei ser mais preciso, se nenhum dos companhei ros, com mais competéncia
e ideias idénticas, tomar a si atarefa; sei que parece antiquado isto de falar de Deus em época cujas
verdades sfo estruturalistas, dialécticas e ndo se que mas, mas nao me desculpo: Apenas pego licenca
para substituir que “Deus rege a Histéria” por “a Histéria é Deus sendo”; como também talvez pareca
antiquado falar de Providéncia numa altura em que tanto religioso mais acredita na Previdéncia do que
nel a, embora continue, por habito ou interesse, a papaguear a palavra—, apenas volto a pedir licenca para
insistir em que o leitor ndo confunda Providéncia com bondade, felicidade ou sorte grande: a maquina da
Providéncia vai em frente quer nos esmague ou salve, isto &, exalte. Deus, que vai do Absoluto para o
Absoluto, simultaneamente sem nunca sair do Absoluto, pouco se importa com os nossos limitados
critérios de mal e bemy.

Nota-se, ja nesta citagdo, uma das fraquezas mais graves do pensamento agostiniano: ndo se defende do
Ma. A frente isto sera clarificado. Por enquanto, acrescente-se que esta concepcdo de Providéncia esta
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O discernimento faz com que n&o aceite como certo o caminho de Joaquim de Flora,
ou a nossa interpretacéo dele, em concreto acerca de ndo poder haver uma religido do
Espirito Santo®. O Espirito Santo é o centro abstracto, o ponto simultaneamente ideal e
existente, sO pensado e real, em que se encontram todas as religides, comparavel ao
centro da roda, que faz mover sem ser movido. Este principio ecuménico, muito na
moda hoje em dia, € amais purainterpretacdo das linguas de fogo que descem sobre 0s
apostolos, do «lde por todo 0 mundo e anunciai a Boa Nova.

No respeitante aos trés estados de Joaquim de Flora, Agostinho da Silva sintetiza-0s
nestes moldes:

a. PAIl — Lei (cidade, economia, comunicacdo e defesa);

b. FILHO — Caridade, ou, numa palavra, fraternidade; os homens néo
s30 mais subordinados uns dos outros;

c. ESPIRITO SANTO — Amor. Fantasia Criadora (a partir do
Evangel ho de S0 Jodo)*.

Porém, ndo € nitida a conclusdo que, no entanto, se adequaria melhor a toda a
edtrutura do seu pensamento: de que o0s estados existiram e existirdo sempre e em
simultéaneo, tal como as Pessoas que a des presidem. Homens ha hoje que permanecem
no estado do Pai; as sociedades ocidentais contemporaness estéo a este nivel. E desde
sempre existiram homens, como S. Francisco de Assis, que viveram no estado do
Espirito Santo. Os estados sGo metafisicos e ndo histéricos — séo, inclusive, de certa
forma, a-histéricos, quota parte de Eternidade em jogo com o Tempo. Os estados sdo
uma espécie de estadios de desenvolvimento antropoldgico, pessoa e social, ao estilo
de Piaget (sem nenhuma obrigacdo biolégica, entenda-se). Agostinho da Silva adianta
gue ja existem sinais do novo Império (ele € nasua esséncia, um optimista): a medicina
psicossomatica, 0 desenvolvimento tecnoldgico, o aumento do voluntariado, como
exemplos®; e especifica: acerca da época do Espirito, afirma que néo sabemos ao certo
a sua natureza e que ndo lhe podemos prever nem o tempo nem o espago — protege-se,
deste modo, de toda a suspeita esotérica que rodeia com frequéncia este assunto®®. O
Quinto Império ndo tem, necessariamente, a ver com D. Sebastifo nem €
especificamente portugués. Trata-se de um protesto popular contra o Concilio de
Trento?” e aquilo que sobre ele escreve Agostinho da Silva é deveras semel hante a0 que
afirma sobre 0 Reino do Espirito Santo, pelo que é possivel afirmar-se que ambos séo
confundidos®®.

muito proxima da de Destino (o préprio as considera sinénimas) e de um deus panteista, a Espinosa. Se,
como se ver, no Reino do Espirito Santo ndo halugar para o Mal, por maioria de razéo Deus ndo podera
jamais executar o ma, havendo equivoco entre aquilo que € o Mal e aquilo que, ao ser humano, parece o
Madl, isto & mal natural e mal moral, con-fundidos, parecem pro-vocar aquilo que € uma contradictio in
terminis. o mal divino. E de justica acrescentar o seguinte: Agostinho da Silva ndo se atreve a limitar
Deus, que até pode ndo ser, caso queira (cf. Ibidem, p.214)... e impedir Deus de fazer o ma €&, deste ponto
de vista, limita| o antroporficamente.

2 | bidem, p.472: «{...] toda a actividade religiosa vem do Espirito, nenhumareligido é sem ele concebivel
etodasaelesedirigem[...]».

% | bidem, pp. 568 e 746.

% TEF |1, p.135. E porque ndo provocar Agostinho da Silva, referindo o Papa Jodo Paulo I como sind da
compreensdo, por parte do Vaticano, da esséncia paraclita da sua missdo? Se estivesse vivo, teria a
abertura de espirito suficiente para o aceitar.

% | bidem, p. 137.

2" | bidem, p. 355.

B Ler, aege respeito, “Considerando o Quinto Império”, in D, pp.191-200, cujas linhas finais dizem o
seguinte: «[...] o velho Joaquim de Flora, e seu Reino do Espirito Santo e seu Império da Flor-de-Lis». No
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Ja sabemos que ninguém terd de converter-se, por ser este um tempo de encontros,
praca para onde confluem todos os caminhos que visaram a perfeigdo, substanciada na
unido do Eu com o Eu intimo, deixada para trés arazéo individual e mesmo a Raz30®, o
que leva a prever que o Espirito Santo € o estado em que, gpds a sociedade estar sem
problemas de igualdade, liberdade e justica, pode cada qual viver para Deus, reflectindo
em s todos os demais, ao estilo da Monadologia, de Leibniz.

Tudo se entenderia melhor e melhor corresponderia a0 pensamento profundo de
Agogtinho da Silva se a sua ades@o a teoria joaquimista fosse esquematizada nos
seguintes termos:

a PRIMEIRO ESTADO: DEUSPAI = LEI = SOCIEDADES
FORMAIS — Comunidades humanas semelhantes as definidas no
Antigo Testamento da Arca da Alianca, onde a nogdo de Justica,
identificada com as de Acordo e de Lei, suplanta a de Bem. Nelas, o
retrato de Deus deriva, em grande medida, da natureza humana, em
concreto sobre o principio organizador, que € 16gico-dedutivo. Donde
s percebe que sgiam comunidades que estimulam a ciéncia e a
técnica como disciplinas exemplares do conhecimento por
exceléncia A democracia grega, o direito romano e a civilizagdo
ocidental contemporanea inscrevem-se neste estado.

b. SEGUNDO ESTADO: DEUS-FILHO = AMOR = SOCIEDADES
FRATERNAIS — Toda a comunidade humana que substitui a Lei
pelo Amor, ou sgja, que desvincula a Justica dos conceitos formais do
acordo e do decreto, compreendendo que o Bem suplanta a Justica (a
parébola do Filho Prédigo, a do trabalhador que comega a trabahar
a0 fim da tarde; o bom ladr&o, o jovem rico, ... todo o Evangelho).
S80 Paulo sublinha o ecumenismo e — de grande importancial — a
loucura deste conhecimento do coragcdo (Hino a Caridade — 1Cor
13). Néo é possivel imaginar um cristéo isolado; o amor fraternal
pressupde a intersubjectividade.

c. TERCEIRO ESTADO: DEUS-ESPIRITO SANTO = LIBERDADE
= SOCIEDADES MONADOLOGICAS — Ponto para o qual tendem
todas as sociedades fraternais, conscias do ero das sociedades
formais. Deve ser entendida a liberdade como um libertar-se de g,
compreensdo de que tudo esta em tudo e que esta certo; aceitacdo da
Providéncia, estado mistico por exceléncia. No fundo, uma espécie de
sintese hegeliana dos outros dois estados. Rigorosamente,
ultrapassagem do Espirito face a Razéo, se se quiser, sdto da dianoia
para anoess.

Il. OSTRES PILARES DA FESTA

Quinto Império ndo ha governo (Deus na Histéria), ndo ha economia, as pessoas nNdo se ddo em
casamento, como € dito no Evangelho («Teremos como ideal de gente aqueles em que também se tiver
destruido a antinomia de crianga e de adulto, de ignorante e de sébio, de homem e de mulher; esperemos
gue no Quinto Império ndo haja nem escolas nem livros nem casamentos. como no Céu» — p.200), ndo
ha vida nem morte e dar-se-4 a fus&o do sujeito com o objecto. As regides ou etnias ficam auténomas mas
irmas, a propriedade colectiva (comunismo-socialismo) da lugar a ndo propriedade, o indio é o farol da
vida, etc.

2 | bidem, p. 488.
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O culto do Divino Espirito Santo é porta ideal para o entendimento coordenado da
aparente desfragmentacdo da obra de Agostinho da Silva porque este autor resume a
feta em trés simbolos ritualizados que sdo, cada um deles, um nicleo das suas
preocupagbes fundamentais. a crianca coroada, o prisioneiro liberto e o bodo. A
decadéncia actual da festa reside no facto de estes simbolos ndo fermentarem com
eficécia as comunidades aonde permanecem.

1. CRIANCA COROADA = FUNDAMENTO METAFISICO — Perpassa por toda
a obra agostiniana um fervoroso desgio de retorno ao Paraiso, isto €, de um viver de
acordo com o modelo da infanciac «Nenhum adulto foi bom em tempo algum, com
excepcdo dos santos»*°. Acredita, pois, no bom selvagem, «...] o que significa para
mim que [0 homem] nasce irm&o do mundo, n&o seu dono e destruidor.»* A educacio
tem transformado esta irmandade em dominio®.

Irm&o e ndo dono tem repercussdes ontoldgicas e gnosioldgicas notaveis:. ndo hé a
cléssica dicotomia sujeito/objecto no Império do Espirito Santo que, por conseguinte,
também ndo preserva uma concepcdo classica do conhecimento, substancializado na
ciéncia e na tecnologia®. Ao contrario das escolas actuais, que desenvolvem o espirito
de posse e de propriedade privada, o empenho pedagdgico de Agostinho da Silva é todo
virado para as escolas de santidade, € dizer, onde a diferente hierarquizacdo dos saberes
corregponde a uma atitude de irmandade entre os homens e, destes, com a Natureza. As
implicacdes ecol6gicas e econémicas s&o declindveis®.

O ser humano ndo estd fora do mundo, a ndo ser quando se coloca falsamente fora
dele através da nocdo de Eu, que nenhuma crianca tem e que os santos se foram
progressivamente treinando para @andonar. No Génesis, a expulsdo do Paraiso €
consequente a auto-consciéncia identificada com a nudez do pecado, ou sgja, com a
noc¢ao da diferenca ontol 6gica ou desfragmentacéo, originaria da vergonhae da culpa—
a partir de entdo da saudade. Agostinho da Silva ndo esta longe do Génesis, estando
porém muito mais proximo do «Vinde a mim as criancinhas, pois € delas o reino dos
Céus» e do «Bendigo-te, 6 Pai, por teres revelado estas verdades aos pegueninos e as
teres escondido dos sébios».

A crianga brinca descuidada, confiante no Amor do Pai, na Sua Providéncia e
Misericordia®. Esta atitude de fé é determinante na sua coroagao. Para além disso, o
modo como a crianca se empenha com |Ucida seriedade no jogo é exemplo perfeito das
razdes que levam Agoginho da Silva a combater o trabalho sem cair na inaccéo
preguicosas «Tudo o que fizermos o fagamos bem feito [..] com disposicdo e

P TEF I, p.372.
3 I bidem, p. 373.
% | bidem. Por motivos de clareza interna a esta exposi¢do, guardar-se-4 0 assunto educativo para a con-
clusdo.
* Muito importante sublinhar a apologia de Agostinho da Silva do desenvol vimento tecnol 6gico —nao
por nenhum gosto particular do progresso pelo progresso em si, mas porque as maguinas permitiréo a
libertacdo da longa escravatura do trabalho e, portanto, tempo para o bodo, entendido como festa,
encontro, tempo de Maria, jando de Marta.

Ha necessidade do esforco para atingir a luz. Deste modo, nada no passado € denegrido, visto que,
hegelianamente, serve para a consciencializacdo do Espirito.
% Cf. SILVA, A. (da), Textos Pedagdgicos, volume Il, introd. de Helena Maria Briosa e Mota, Lisboa:
Ancora Editora, 2000, p.92 — doravante citado por TP II.
% Agostinho da Silva tem o cuidado de distinguir entre a crianca do primeiro mundo e a do terceiro; esta
dltima n&o tem condicdes de verdadeirainfancia (cf. D, pp.196 e 1997). E também muito importante ndo
confundir as condigdes do bem-estar infantil com ariqueza do género capitdista pois, em véarios lugares,
0 autor da como exempl o de estatuto educaciond o das sociedades primevas, como sera visto adiante.
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intensidade litdrgicas»™®. De imediato, Nietzsche surge & memdria filosdfica — mas é
justo declarar o discernimento do portugués no que concerne & profundidade maior do
cristianismo, que evita a imaturidade da revolugéo bombéstica®. O bom da infancia a
néo perder pode resumir-se assim:

a. INTEGRACAO NO SONHO — Agostinho da Silva néo especifica,
todavia ndo hd nada que se oponha a que sga visto nesta
caracteristica da infancia ( e tudo 14 conduz) uma outra interpretagdo
da redidade, ndo objectivada, n&o cristalizada, prenha de
potencialidades (ex: a crianga que vé numa nuvem que passa um
combdio, ou um eefante, ou um rebanho, ou tudo a0 mesmo tempo,
sem contradicdo); e da atencdo permanente a vida, espontaneidade e
existéncia tota no presente®;

b. JOGO ACIMA DO TRABALHO — A crianga ndo se epeciaiza; a
luta contra a especializacdo é um dos tracos marcantes do
pensamento de Agostinho da Silva, trazendo a memdria o conceito
marxiano de alienacdo. Contudo, a especializacdo ndo é apenas um
ero social; € principamente, uma deformacdo ontoldgica, um
pecado, uma queda: espartilho que leva a mecanizagéo e, portanto, a
rotina e a tristeza. Nem as criangas nem 0s génios sao especialistas,
permitindo todas as variantes da sua criatividade. Voltando ao
Génesis, sgja lembrado que o Arcanjo castiga Addo e Eva com o
trabalho tipico da formiga e Agostinho da Silva simpatiza com a
cigarra®;

i. MALICIA SEM MALDADE — Ignorancia de codigos,
manuais e fronteiras;

ii. ENTENDIMENTO SEM ANALISE — O que aponta, outra
vez, para umareorganizagdo das disciplinas, sendo predilecta a
intuicdo;

iii. AMOR SEM SINTESE — Consideragio do humanismo e do
respeito pelaindividualidade concreta hic et nunc.

Em suma, coroar a crianca®® é apostar num projecto novo de sociedade desejavel,
onde a confianga na Providéncia nos irmaniza com 0s outros e 0 mundo, numa frescura
vital comparavel a de Addo e Eva no Paraiso, antes da queda. Coroar a crianca é

% | bidem.

3 Também ha uma referéncia el ucidativa ao Menino crianca de Alberto Caeiro, o «{...] mais portugués de
todos os poetas portugueses.» (Cf. TP |1, pp.92 e 104).

% De novo vem a lembranca Nietzsche, desta vez o de “Acerca da Verdade e da Mentira no Sentido
ExtraMora” (NIETZSCHE, F., O Nascimento da Tragédia ou Mundo Grego e Pessimismo/Acerca da
Verdade e da Mentira no sentido Extramoral, “Obras Escolhidas de Friedrich Nietzsche” |, n° 1, trad.,
comentario e notas do primeiro titulo por Teresa R. Cadete e do segundo por Helga Hoock Quadrado,
introd. geral de Anténio Marques, Lisboa: Relégio d Agua, 1997, pp.213-232).

E, de novo, esta proximidade de Nietzsche acontece devido ao facto de o ponto de partida de ambos os
pensadores ser 0 mesmo, lembrando, o cristianismo profundo, que Agostinho da Silva compreende e
aceita melhor devido a ter distinguido com insisténcia cristianismo e Vaticano e, com insisténcia ainda
mais redobrada, ter declarado Portugal um pais de esséncia cristd, longe da Grécia e de Roma (e ai
diverge de Nietzsche, talvez por ser catélico e ndo protestante).
® Cf. TEF II, pp. 133 e 205 e ss.

0O Império da crianca corre sérios riscos, que é de toda a conveniéncia enunciar e combater: o aborto, a
guerra, a“Natureza que se recusa’ (dubio: defeitos naturais? E que defeitas naturais? E que fazer, nestes
casos?); ndo estar 0 povo preparado duas ou trés geragdes antes (Cf. D, p.746).
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ritualizar o desgio do adulto, consciente do mal, em emendar o de-feito, havendo aqui
muito daguilo a que em teologia se chama o terceiro homem, agquele que, ajudado pela
Graca de Jesus Cristo, ascende a natureza para a qual foi criado — e este €
efectivamente, o estadio do Espirito Santo.

A queda estérelacionada com o afastamento do mundo, tido por objecto a dominar e
a explorar por um sujeito egocéntrico e egoista. Com este fim dia-bélico, o adulto que
temos trabalha e especializase, 0 mesmo € dizer reduz a sua riqueza metafisica
fundamental (a crianga que n&o sabe que € um Eu e que olha para as nuvens) aguilo que,
ndo passando de uma escravatura, |he parece ambicdo legitima: a propriedade privada, a
exploragéo, a heranca, etc.

Depois de se ter assistido auma troca de valores metafisicos e ontol dgicos (Regresso
e Reminiscéncia/Progresso e Esquecimento), coroar a crianga conduz, necessariamente,
a uma reformulacdo da paideia, onde a troca da importancia das disciplinas €, grosso
modo, esta: a fatalidade da economia da lugar ao essencialismo da arte.

2. O PRISIONEIRO LIBERTO: EXPLICITACAO SOCIAL E POLITICA — Todaa
obra de Agostinho da Silva é essencialmente politica: «[...] sem embargo, se algum
interesse existe em mim é o do politico, o da organizacdo do mundo»*'. Ha que nunca
esquecer que a sua concepcdo do Espirito é a da concretizagdo aqui e quando for
possivel, o que ndo deve ser adiado. No entanto, «{...] a politica ndo é uma esséncia de
ser, como a religido, a ciéncia ou a arte [...]»*. N&o é a «arte de governar 0s povos»,
outrossim o «interesse pela cidade», esfor¢o do cidaddo para se melhorar a S e aos
outros™. N&o é um fim em s mesmo, antes o meio pelo qual o ser humano reconquista
0 estado migico que lhe é natural, libertando-se dos condicionalismos espécio-
temporais; pode mesmo afirmar-se que a politica existe para deixar de ser, que é um mal
necessario: mal no sentido em que implica trabalho e leis, sjam €elas quais forem, e
convém que sgam as mais bem copiadas da anarquia ideal do estado trinitério;
necessario devido a queda originaria, isto €, devido ao facto de as condi¢cdes do mundo
actual ndo serem as do Reino, comunidade socia que se adequa a nossa verdadeira
esséncia de seres espirituais. Comparando com a histéria de Marta e Maria (Lc 10, 38-
42), Agostinho da Silva concorda, mais esta vez, com Jesus Cristo: Maria escolheu a
melhor parte, aquela que Ilhe ndo seratirada — todavia, o tempo € de Marta, ha que por
a mesa do bodo, preparar a festa para todos sem excepcdo, para que todos possam,
despreocupadamente, contemplar a Palavra. A politica € a via dolorosa, a cruz que se
imp0&e aredencéo.

Politica profissional €, pois, uma contradicdo nos termos. A politica sO pode
entender-se como missao, jamais como interesse pessoal, pelo que o politico ndo pode
ser um especidista: «Senhor, ndo me dés vontade que mande: d&me paixdo que
obedeca»™. «E aprendendo cultura e inserindo-se na cultura que ele [politico] pode
fazer uma politica decente»™. H& um qué de filésofo-rei nesta perspectiva, no sentido
em que 5 os melhores, entenda-se, 0s mais nobres, 0s santos — aqueles que por
vontade prépria ndo voltariam a caverna — dardo governantes perfeitos, dado que ndo
Ihes atrai a fugacidade da «vangldria e da va cobica», tdo comuns nos candidatos a

“! | bi dem, p.58.

“2 Tem interesse continuar esta citacdo: «...]a politica ndo é uma esséncia de ser, como a religido, a
ciénciaou a arte, nas quais todos deveriamos estar: € uma pura fatalidade historica, como a economia, ou
aadministracdo, como também a medicina ou a engenharia» (TEF 11, p.200).

“® | bidem, p.42.

“ | bidem, p.156. Agostinho da Silva haveria de concordar com o ditado agoriano que diz: «Se queres ver
o Vvildo, da-lhe o bordao».

*D, p.96.
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chefes do povo. Se for usada a palavra no sentido etimoldgico, a politica € um
sacrificio, 0 se ipsum exinanivit, a agapé, o amor que serve, o lava-pés, numa paavra,
misséo sagrada

«E necessario que surjam no mundo, a exemplo do que foram os frades-soldados da Idade
Média, frades politicos, homens que, imolando tudo o que Ihes é estritamente pessoal nas aras do
gera, ndo queriam terras separadas do céu, nem céus separados da terra, mas sempre e sempre e
sempre os dois unidos no mesmo esplendor de fraternidade, de paz e de bem-aventuranga. N&o
se suponha, porém, que isto se fara falando ou escrevendo ou pensando; isto se fara fazendo. E
fazendo pela ndo- in-tervencdo absoluta na politica de grupos; pela escolha, para governantes, de
homens e ndo de legendas;, pela atencdo aos problemas locais e imediatos e ndo s aos
planetarios e futuros; e, como base de tudo, pela conquista e dominio de s mesmo, através do
caminho Unico que tém apontado a experiéncia e os séculos: 0 caminho da ascese mais rigorosa e
absoluta, da oragéo continua e do amor dos homens em Deus e por Deus»™.

Ao contréario do que se tornou moda a partir dos filésofos de influéncia protestante,
Agogtinho da Silva considera que a politica (César) e a santidade (Deus) devem andar
juntas e intercomunicar’’, o que n& é surpreendente, haja em vista a sua aposta na
Providéncia divina. As consequéncias, como circulos derivados da pedra que bateu na
agua, sdo, entre tantas, as de uma concepcao diferente dos partidos politicos, bem como
dos sistemas politicos e, no fundo, daquilo que é a Justica.

N&o admira que Agostinho da Silva tenha, em vida, gerado tamanha controvérsia
acerca das suas inclinagdes politicas, de tal modo heterodoxa é a sua leitura dos
sistemas politicos, livre que esté da obrigacdo partidéria, considerada herética. A ideia
de partidos, mesmo que Unico — e mesmo por ser unico —, é contréria a ideia de
fraternidade cristd implicita na sua ideia de sociedade. Sobre a esquerda e a direita®,
define a primeira pela liberdade e a segunda pela disciplina do conjunto — e sendo
ambas ideias caras a0 seu pensar, torna-se impossivel conotar 0 autor com esta ou
aquela inclinagdo. Na verdade, um cristéo puro tem embaragos em decidir-se pelo
maniqueismo esquerda/direita da actualidade politica: nas questdes econdmicas, tendera
a ser de esquerda, tal como na gpeténcia de futuro; mas nas questdes de moral inclina-se
para adireita, que se mantém axiologicamente ligada ao cristianismo.

De resto, o problema da democracia foi ter-se tomado por base a relagcdo do homem
com o homem e ndo a relagdo do homem com Deus. A democracia sb se salvara com
uma fundamentacio metafisica’ que impossibilite a doxa, contréria ao Espirito™. Neste
ponto, a monarquia com base no direito divino € superior:

«Ha no rei que defende os seus direitos, ligando-os a um movimento espiritual, ndo se dando
aele mesmo como fonte do poder, umafiguraa admirar e porventuraaimitar em nossos dias»*

® TEF |1, p. 24. Ver, ainda, pp. 42-46.

“ Ibidem, p. 21.

“D, p. 112; e TEF I1, p. 173 e ss.: «...] sempre debaixo do fogo da esquerda brasileira, que me julgava
conservador, e da direita portuguesa, que me tinha por subversivo: sina de que estava certo». Mais; «No
Pdlitico, distingo dois momentos, o do presente e o do futuro. Principiando pelo segundo desgjo o
desapareci mento do Estado, da Economia, da Educacdo, da Sociedade e da Metafisica[...]» (p.175).
®TEF 1, p.229.

% TEF 11, pp.199/200. Ver, ainda, D., p.476, para registar a famosa ambiva éncia agostiniana: «Repito,
porém, que ndo tenho jeito para politico e que, acreditando muito em liberdade, acredito pouco em
eleicdes; acerta-se tanto por esse processo como os Gregos acertavam com o tirar a sorte ou acertam as
monarquias hereditérias confiando 0 encargo ao cromossoma. Para mim, qualquer governo serve, desde
gue ouga o pPovo; €, paraouvir 0 povo, € preciso que ele estgalivre».

SLTEF 1, p. 228.
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Mas estd alerta contra os vicios da sucessdo «baseada no cromossoma». O filho do
“rei-sébio”, do “rei-mago”, digamos assim (h&a ganho metafdrico), pode muito bem ser
um tolo ou, o que é pior, um Herodes. N&o se pode basear 0s destinos comunitérios no
acaso natural (monarquia) nem no interesse mediano (democracia). O sistema politico
ideal nem € novo: estd presente nas organizagbes monésticas e em tentativas
contemporaneas como sejam as comunas hippies. Talvez que o melhor tipo de elei¢do
segja a do genero papa ou mesmo tibetano: par inter pares, escolha que faz fé na
Providéncia e que recebe o “capricho” do Espirito (O Espirito sopra quando e onde
quer) na determinacdo bem estruturada de que o microcosmo e 0 macrocosmo devem
con-centrar-se e mover-se na mesma direcgdo™.

A sociedade do Espirito Santo ndo podera ter nenhuma desigualdade e, nela, o mal é
um contra-senso, facto simbolizado na libertagdo dos prisioneiros, que parece continuar
na festa brasileira, se bem que desaparecida nos Acores. Agostinho da Silva considera o
mal como uma doenga ou consequéncia de uma educagdo desvirtuada pelo interesse
pessoal. A ideia de crime e sua puni¢do é incomportavel com a plenitude do Divino e do
humano; ou, a contrario sensu, que 0s presos estéo nas cadeias por (in)justica humana e
néo divina. A libertagcdo dos presos, no Brasil, insinua duas verdades que permanecerdo
revolucionarias por muitos séculos para a frente: de que 0 mal € uma consequéncia dos
erros da sociedade, tal como a conhecemos e, portanto, da educacdo; de que pode ser
consequéncia de doenca®.

No fundo, libertar aqueles que foram encarcerados €, indirectamente, admitir que
foram parar a cadeia por diversas condi¢des sociais e politicas que os transformaram
em, como agora se diz, excluidos. 1o é 0 mesmo que dizer que a sociedade que temos
ndo € amais justa. Nao foi Dimas, o bom ladr&o, levado parao Céu pelo Salvador? Néo
voltou o pai areceber com alegria em sua casa o filho dito prodigo? N&o paga o senhor
0 mesmo salario aos trabalhadores que comegaram a trabalhar a horas diversas do dia?
A jurisprudéncia humana age logico-dedutivamente em reaccdo a factos extrinsecos,
enquanto que a ustica divina |é a pureza das intui¢des intrinsecas. E mesmo admitida a
perversidade, a Graca e a Misericordia de Deus sdo em tal medida que aniquilam o seu
oposto, assim a luz do sol que dissipa as sombras, sejam elas quais forem. N&o interessa

% |sto clarifica muito o ideal politico de Agostinho da Silva: contra o absolutismo real/a favor da
democracia popular; contra o capitalismo comercid/a favor do colectivismo econémico; contra a
reforma/afavor daliberdade religiosa (D, p.23).

% SILVA, A.(da), Vida Conversavel, organizacdo e prefacio de Henryk Siewierski, Lisboa Assirio &
Alvim, 1998%( doravante citado por VD), p.86: «{...] e que 0s criminosos ndo devem estar nas cadeias,
mas sim ser tratados pel os médi cos e psicol ogos até se curarem, e que a sociedade ao mesmo tempo deve
impedir que a vocacao do ser humano sgja distorcida por questdes econémicas ou politicas, por exemplo,
€ uma doutrina revolucionaria e, pdo caminho em que as coisas vao, temos a ideia de que ainda o serd
por muito tempo, por muitos séculos». Ver, ainda a este respeito, D, p. 757, onde a linguagem € mais ao
estilo da palitica actual: «...] de que sdo condi¢Bes sociais, impostas por imperfeitos sistemas de
producdo e distribui¢ao, os culpados de que haja criminosos».

Agostinho da Silva ndo parece aperceber-se das dificuldades préticas desta afirmacdo: se 0 mal ndo
deriva da liberdade individual (um dos principios mais defendidos, por vezes afirmada a ideia central ao
seu pensar), ninguém podera ser responsabilizado pela sua pratica, nem Hitler, nem Mussolini. O
cristianismo resolve este imbrdglio através da nogéo de queda (mea culpa) que permanece presente, pelo
menos de forma implicita, no autor portugués agqui analisado. Se o prisioneiro ndo é culpado do md,
também ndo o é o empresario capitalista... E porque ndo pensar alibertacéio como acto de misericordia? A
complicagao tedrica seria resol vida com requinte.

Agostinho tem matéria suficiente para estabel ecer uma moral, obviamente crista e, a partir dela — com
0 pragmatismo que Ihe é caracteristico e sem complicar em nada o fundamento teol 6gico do seu reflectir
—, estabelecer um cddigo de conduta para este mundo que treine todos os seres humanos para a
iminénciado Reino, onde o cordeiro se deitard com o ledo e o menino pora a cabeca na boca da serpente.



14 A Concretizagdo do Reino

a Agostinho da Silva uma sociedade farisaica, quando é possivel concretizar uma
politica afectiva. Quer dizer: o Justo € substituido pelo Bem na irmandade do Espirito
Santo. A fazer fé em Umberto Eco, os crimes também so possiveis nas abadias.
Contudo, a propensdo para o crime, na ilha do Corvo, é avassaladoramente mais
reduzida do que na grande Lisboa. Serdo os seres humanos dos mosteiros, das
provincias e das ilhas de outra qualidade do que os das metropoles? De certo que ndo,
embora se possa argumentar que ha selec¢do nos mosteiros e que as ilhas mais pequenas
convidam a neurose. SO que nas grandes capitais a pessoa passa a nimero anénimo e,
por conseguinte, ninguém a pode julgar por dentro, pelas suas intengdes; ou perdoa-la,
como fazem os pais aos seus filhos, mesmo quando estes agem mal. Sobra a cega lei
dos tribunais, a férmula vazia de humanismo. Agostinho da Silva ndo propde nenhum
modelo de justica diferente, 0 que ndo deixa de estar certo. A fazé-lo, porque ndo
sugerir pequenos tribunais de ilha, passe a metéfora, aceitando as nocles abstractas
sempre como 0 menor pacote possivel a uma nacgdo. Portugal, devido a sua reduzida
dimensdo geogréfica, poderia apostar nesta descentralizacao.

3.0 BODO: O PROJECTO ECONOMICO — A economia € um dos trés dragbes
contra os quais se deve combater™. Que ha de extraordinério no ritual do bodo? A
proposta econdémica perfeita, no entender de Agostinho da Silva, que considera males
graves o trabalho, o sdério e a propriedade privada. O combate contra o trabalho é um
dos principios fundamentais deste autor, bem sintetizado no seguinte paragrafo:

«Quanto ao trabaho, é evidente que sO se pode fazer bem 0 que se ama e que repugna a
esséncia mais intima do homem receber dinheiro por amar. O haver salérios impede, por um
lado, que os trabalhadores se discriminem, isto € que possamos saber em qualquer momento
guem esta recebendo dinheiro e gosta de seu trabaho ou quem esta trabahando apenas porque
Ihe é necessério viver; por outro lado, dado que o sdé&rio é determinado em linha fina pelo
empregador, pde o obreiro a disposicdo do dono, mesmo plural, da empresa; por Ultimo, leva a
uma busca , mesmo sem gosto, das carreiras em que as vantagens poderdo ser maiores. Sob o
ponto de vista de verdadeira humanidade, a existéncia de propriet&rios e a existéncia de
assdariados sdo impedimentos a que se realize, como empreendimento colectivo, 0 Reino de
Deus. E, no fundo, uma guerra: a guerra impeditiva natural mente da profunda paz a que aspira a
nossa natureza»™.

Neste excerto, s quatro as razdes apresentadas contra o traba ho: primeira, porque a
este conceito esta intimamente associada a remuneracdo e, 10ogo, a suspeita de que este
tipo de funcdo ndo € verdadeiro, pois quando a accdo € apaixonada abomina a
possibilidade de ser paga, até porque aquilo que se faz por amor ndo tem prego. Quanto
vale um filho? Quanto vale uma obra de arte? Quanto vale uma obra de caridade? Que
preco tem a casa dainfancia? Alias, esta distingdo entre actividade e dinheiro remete, de
novo, para a arte como modelo da accé humana, a0 mesmo tempo que clarifica o
entendimento agostiniano do artista, que jamais pode reger-se pelo canone cinico dos
tempos que correm, nos quais, a pedido préprio, ficou transformado num funcionério
como qualquer outro®®. Em segundo lugar, a associacd0 que existe entre trabalho e

% Os outros dois sdo a informaggo (contra a demagogia, da escola & televiséo) e o clubismo (seguir os
outros, so por seguir — “Mariavai com as outras’) — Cf. TEF |1, pp. 200 e 293.

%5 | i dem, p. 87. Ver anda, relacionadas, as pp.147, 148 e 151, entre muitas outras da obra compl eta.

% |bidem, p. 36: «E caberiaagui perguntar se até hoje ndo foram somente os verdadeiros arti stas aquel es
gue, a maneira de Fra Angelico ou de um Van Gogh, conheceram as suas capaci dades artisticas como
alguma coisa que lhes fora dado, de que deviam ser apenas os portadores gratuitas; como uma forma que
tinham de lentamente encaminharem a Humanidade para Deus; como a sua forma especial de pregacado e
de Amor; find mente, como um fardo que Ihes fora acrescentado a todos os fardos comuns aos homens:
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dependéncia econdémica invalida o discernimento sobre quem faz por moto intimo ou
porque atal é obrigado; e pode-se até declinar outra doenca: que uma primeira obra de
arte, entendida agui no sentido de algo que é feito sem outro alcance que ndo a pura
necessidade de vir a existéncia, ao ser remunerada, ndo leve 0 seu autor a prostituir-se,
mais tarde, deturpando a fonte originaria do seu agir. E frequente ver-se escritores cujos
livros se va@o progressivamente tornando “comercializaveis’, como se diz; e isto
acontece na medida directamente proporciona da fama, acompanhada dos best-seller,
designacdo que diz tudo. Em terceiro lugar, encontramos a lei da procura e da oferta,
criadora da desigualdade social e da dependéncia. Quarta razéo: para fugir a este
verdadeiro drama, procuram-se as habilitacOes literérias “com maior saida” — mal dos
males, o conhecimento subjuga-se a0 negdcio; e mal que se manifesta na nossa época
como, quicd, em nenhuma outra. Nenhuma destas razdes € contra a fungdo, que néo ter
funcdo € ser... defunto. Nenhuma delas € convite a preguica e ao Ocio, a ndo ser que
este sgja lido etimologicamente como o direito do avesso neg-Gcio. Sirva a vida do
préprio autor como prova do afirmado. «O trabalho € apenas uma desagradavel
necessidade enquanto n&o nos é possivel viver em tempo todo livre»®’. As quatro razdes
apontam para a contemplacdo mistica do Reino de Deus.

E dtura de voltar a0 leitmotif, ao que disse o Arcanjo quando nos expulsou do
Paraiso. Na verdade, a concepgdo econdmica subjacente ao culto aproxima Agostinho
da Silva, aum tempo, do regresso ao Paraiso e da proposta de sociedade que se lé em A
Ideologia Alema, bem assim como da prética conventual: «[...] quem tem ndo é. E é,
entre outras razoes, por nao terem, que sd0 possiveis 0s santos e que, apesar de todos 0s
desvios, s# ainda as ordens religiosas o sa da terra»”®. Numa palavra, 0 emprego é
alienacdo™, por todos estes motivos e, ainda, porque obriga & especializacdo que, ja se
viu, é deformacdo ontolégica do ser humano. O conceito de Marx é tratado por Marx
como se fosse de Agostinho da Silva, que também concorda com a abolicdo da
propriedade privada, pois ela consiste «essencialmente em que a minoria priva de
propriedade a maioria»™.

E de tal modo assim que o principiante sente a legitima tentagdo de considerar
Agogtinho da Silva comunista. Ha finura no desfazer do equivoco que até os mais bem
intencionados dos cristdos tendem a manter, olhe-se para as teologias da libertagéo.
Agostinho da Silva ndo é comunista nem poderia s&-10%, «[...Jembora considere o
movimento comunista como uma heresia cristd...]»* e elogie as comunidades que
associamos a este modelo sbcio-econdmico®. A sua leitura da Histéria ndo é
econdmica, por exemplo, ndo entende o progresso da maneira simplista que faz do

digamos assim, como a sua forma especia de Paix&o e de Cruz. A qua Paixdo e Cruz, ao contrério do
gue julgam homens para os quas o sofrimento é basilarmente um mal, sdo também alegria e triunfo.
Artistas que, como todos os Santas, nenhuma recompensa ou reconheci mento exigiam dos homens, antes
rezariam pelo contrério, como verdadeiramente criador e santificador; artistas que julgavam, acima de
tudo, estar transmitindo o que lhes era inspirado, ndo o que saia de seus pobres e limitados seres; artistas
que, pintando, serviam aos homens e louvavam a Deus».

*TPII, p.102.

®TEF I, p.87.

¥ A pergunta: «Quem é agquele?» é comum responder-se: «E professor» ou «E médico», bardhando a
esséncia com o acidente.

©TPII, p.102.

& D, p.112: «— Foi algumavez marxista? — Nunca, tive a sorte de néo ser ista nenhum. Onde podiair
por mimia... O importante ndo é ser marxista mas ser Marx. E pensar o que Marx diria hoje, ndo quando
viveu. Deresto isto serve também para Cristo. N&o sei se serdo téo antagdnicos como se pretende... [...]».
€ | bidem, p.488.

& Colectivos de Israel, comunas de tipo hippy... que compara com as ordens religiosss...(cf. D, 476).
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futuro o melhor tempo de todos™; e ha a Providéncia, designio que o materialismo ndo
permite. Se 0 comunismo ndo fosse uma heresia cristd, ou segja, se Deus fizesse parte
congtituinte dele, entdo o comunismo seria a economia ideal. Mas este projecto tem
nome: Actos dos Apdstolos®.

Para aém disso, 0 comunismo ndo passa de um derivado final do capitalismo,
sistema econdémico que Agostinho da Silva abomina Em sintese, sdo dois os sistemas
econdmicos actuais, contrastados com o modelo das sociedades primitivas e com o
modelo de comunidade ideal do Espirito Santo, simbolizada no bodo. Em sintese ainda
mais completa, os dois resumem-se a um, que evoluiu por etapas — e a sociedade do
bodo mais ndo é do que um regressar as origens puras do comunalismo primevo. E até
se pode ir mais longe na sintese: o capitalismo é produto da reforma protestante e o
bodo teve a origem medieval que ja se viu e sO faz sentido contextualizado numa
contra-reforma a sério.

Sempre associado ao protestantismo®, e sempre criticado e recusado, o erro funda-
mental do capitalismo (todos donos de tudo ou «batalha de egoismos individuais»®’) foi
0 de querer igualar-se a Deus, 0 que faz dele um sistema luciferino por exceléncia,
aquele que declaradamente pro-voca ao trabalho, ao salério e a propriedade privada —
Ad&o compraz-se na queda. O capitalismo ndo pode ser mais oposto ao franciscanismo
e as crencas religiosas portuguesas, nomeadamente afesta do Divino. «O capitalismo da
sempre origem a regimes de propriedade colectiva»®, em (ltimo grau ao socialismo,
que é uma variante «morna» do comunismo®, que suprime mas néo resolve o problema
entre produtor e consumidor™. A batalha do egoismos individuais deu apenas lugar &
batal ha dos egoismos colectivos’ . Mesmo assim, representa um grande avanco sobre o
capitalismo particular’?, o que ndo autoriza que se pense que Agostinho da Silva propde
uma nogdo de progresso econdémico, ou outro, na medida em que, inclusive nesta

% | bidem p.197.
® A este propésito, é curioso notar que Agostinho da Silva nunca cite sdo Lucas, preterido em funcéo do
quarto evangelista, quando € o terceiro o autor dos Actos dos Apostolos, onde encontramos o sonho de
sociedade do portugués e, dos quatro neo-testamentérios, € ainda Lucas aguele que mais insiste no
discurso econdémico-socia de Jesus, vease, entre outros exemplos, as suas BemrAventurancas,
contrastadas com as de S0 Mateus e a historia do jovem rico (Lc 6, 20-26/Mt 5, 3-12; Lc 18, 18-23); e
S30 Lucas é o discipulo do Paulo do Hino a Caridade, o evangelistada Misericordia e da Graca.
% Ve, aete respeito, PEYREFITTE, A., A Sociedade da Confianca, trad. de Maria José Figueiredo,
“Economiae Palitica’, n.° 26, Lisboa: Instituto Piaget, 1997.
 TEF I, p.196.
% | bidem, pp. 204/205.
% VC, p.28: «Eu gosto mais de dizer comunista porque ai é inteiramente definido, de facto se digo
socialista sou capaz de estar atomar banho em &gua morna, nem uma coisa nem outra, indefinida». Pese
embora assim se expresse, com aguma provocagdo, noutro lugar o autor elogia o socialismo,
precisamente por ser uma “agua mornd’: em TEF I, pp. 89-92 e 263, relacionando catolicismo,
comunismo e socialismo, afirma que o catolicismo deve orientar o socialismo na direccdo de Deus,
roubando-o a0 materialismo absoluto do comunismo. Se 0os comunistas fossem crentes, a sua economia
seria a ideal (andloga a dos Actos dos Apostolos); mas 0 comunismo € uma heresia crista (D, p.478)
precisamente por retirar Deus do mosaico ontol6gico e metafisico.
© TEF I, p.227: ...]pois que somos, a0 contrério do que é habito dizer-se, ndo uma sociedade de
consumo, virada ao consumidor, mas uma sociedade de produgéo, virada ao produtor e seus i nteresses».
™ |bidem, p. 196. Em “Pais Modelo” (TEF I, pp.71-74) ironiza com o estado econémico e politico da
Dinamarca e outros paises escandinavos, que chama, mais a frente, de “mediocridade satisfeita (1bidem,
p.88): 0 nimero de suicidios atinge percentagens maximas,; «O dinamarqués se fez sedentério quando o
homem é ndmada; se fez regrado quando o homem é fantasi sta; se fez funcionario quando o homem nao é
funcionario, mas funcdo: funcdo de Deus»; «Além de tudo, que direito tem o dinamarqués de ser
materialmente feliz quando os outros ndo o s@0?». Na p. 45, ainda sobre a Dinamarca, ideal de
%cialismo, |&-se: «A Dinamarca néo reza para suportar os probl emas da Birménia.

D, p.713.
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matéria, considera que se regrediu desde as primeiras sociedades. Algo mais complexo
acontece: nenhum mal € necess&rio e poderia ter sido evitado; porém, em vez de nos
recriminarmos, aproveitemos o mal feito para criarmos aguilo que ultrapassara em
qualidade a pureza das origens.

A economiaideal é aguelaque, a imagem da politica, se aniquilaa si propria: «Uma
economia cooperativa deve ter como objectivo essencial eliminar o econémico por um
avanco da ciéncia e da técnica a0 servigo da mistica»”. A automagao, também dita— e
melhor dita — quietacdo, sistema desgjado, s € permitido pelo desenvolvimento
tecnolégico de ponta, no qua o autor deposita toda a esperanca, na medida em que as
méguinas posshbilitardo tempo livre para que Marta acompanhe Maria na audig@o
essencial. Mas, comparando as sociedades primevas e o Portugal medieval™, até D.
Dinis, com a actualidade econdmica, nd tem pegjo henhum em afirmar que deveriamos
recuar, para avangar, sempre com o fito de fugir & modernidade protestante, que viciou
toda a modernidade econdémica. Na posse dos computadores, dos satélites, etc. — da
tecnologia mais avangada, no seu conjunto, voltemos os olhos para os primeiros
guntamentos humanos, a que ndo gosta de chamar sociedades primitivas, por 6bvia
raz&o", e copiemo-lhes as caracteristicas que s30 notaveis. nestas comunidades n&o ha
chefes™®; para aguns problemas consultam-se os mais velhos, por serem mais
experientes; também n&o existem escolas, que sdo, a Bourdieu, reprodutoras do poder; a
vida é que é a escola; nestes povos, 0 habitual € a alegria e ndo a tristeza, sendo a
tristeza 0 grande pecado do mundo (nada mais evangélico: a tristeza € nao confiar na
Providéncia nem na Misericérdia); ndo ha guerras, a ndo ser por defesa; inexisténcia de
poupanca («Olhai os lirios do campos).

A toalha branca esta estendida, as sopas estdo postas, ouvem-se ja os folides.

[1l. A CONCRETIZACAO DO REINO: A PREPARACAO DO IMPERADOR

Agogtinho da Silva ndo € homem que se contente com palavras e em poucos
pensadores € tdo notdria a urgéncia da accdo transformadora da convivéncia social e
mesmo cosmica, dado que a concretizacdo do Reino néo é tarefa que se reduza a relacéo
humana consigo propria, antes é abertura & Natureza criada e a0 seu motor
transcendente. A preparacdo do Imperador &, pois, tarefa da maior importancia e a obra
do portugués esta repleta de textos que se diriam pedagdgicos. Mas Agostinho da Silva
aborrece a pedagogia, nos moldes em que esta € com frequéncia entendida, por ver nela
o0 ingrumento ideol6gico mais perverso utilizado na reproducdo social dos impérios
materialistas, como 0 nosso hodierno. Neste sentido, faz pensar no Bourdieu da
reproducdo social, como ja foi dito”’. Mais certo é fdar em paideia, porque este
conceito ndo se fica pela leitura técnica e pratica da educacdo, pressupondo um
principio metafisico fundamental.

BTEF I, p.173.

" \/C, pp.80-82; a exemplo, p.80: «...] o Portugal da Idade Média, que segundo me parece era um pais
certo, um pais adequado ao territério e a gente que tinha e ao futuro [...]». A propésito de Portugal:
«Quero, porém, um Portugal pobre, sem sociedade de consumo [...]» (D, p.28).

®TEF I, pp.53 e ss.

® Agostinho da Silva, filélogo, lembra o facto deveras interessante de, em Portugal, até ao século XV I,
ndo haver a palavra chefe, que € de influéncia francesa (Cf. VC, p.86). O anarquismo de Agostinho da
Silva jovem vai-se amaciando com a idade, aproxi mando-se do ideal monéstico, modelo mais parecido
com aquilo que devera ser a sociedade crista do Paréclito.

” BOURDIEU, P. e PASSERON, J.-C., A Reproducao — Elementos para uma Teoria do Sstema de
Ensino, trad. de C. Perdigdo Gomes da Silva, “VegaUniversidade’, n.° 1, Lisboa: Editorial Vega, s.d.



18 A Concretizagdo do Reino

Quanto a este principio metafisico fundamental h&, por vezes que ndo sdo poucas, um
parentesco entre 0 movimento de regresso ao Paraiso e aideia de anamnésis platonica, e
até mesmo a concepcdo pré-socrdtica de um Anaximandro’®; seja como for, uma
tonalidade daquela convicgdo antiga das cinco eras, em que, & medida que nos
afastamos do centro primordial, vamos decaindo ontologicamente. A pedagogia destréi
a crianca para construir adultos”, quando é ainversa que interessa incentivar, visto ndo
haver adulto nenhum que valha a pena, a ndo ser 0s santos e 0s génios, agueles que por
graga ou intuicdo mantiveram a alma infantil. Quanto mais recuada em idade, mais a

mente esta proxima do Criador e de toda a informagéo celeste:

«[...] continuo convencido de que todos nascemos com uma partitura na cabeca. Depois,
tantas vezes, ou porque nos faltou mestre de mlsica, ou porque ndo encontramos piano a mao,
vamo-nos entretendo a tocar coisas que ndo sao da nossa partitura»®.

A afirmagdo de que a crianca ndo precisa que se |he ensine coisa alguma®™ e que
deveriam ser os adultos a aprender com ela € de um radicalismo provocador muito ao
gosto de Agostinho da Silva; para além do mais, polémica, discutivel. Este radicalismo
vem a ser amaciado noutros contextos, em atencdo aos problemas do Mal (e poderia
adiantar-se a linguagem, a titulo de exemplo bésco). Agostinho da Silva sugere uma

boa formagdo moral, dado que a virtude ndo € nem deve ser natural:
«Para 0 que é bom por ter nascido bom a Unica virtude consistiria em ser mau [...] mas de
propdsito fiquei no que avirtude tem de |uta entre a natureza e avontade»®.

Fica, assim, mais bem definida a nogcdo de bom selvagem: nem toda a infancia é de
gproveitar, porque o ser humano tem parte de besta que se manifesta desde os seus
primoérdios.

Em bom rigor, convém separar uns dos outros termos tais como: crianga, infancia,
infantilismo e afins. S6 algumas das caracteristicas da infancia interessam a Agostinho
da Silva e quando aponta para a preservagdo ou reconqguista deste manancial, por parte
da crianca que natural e socidmente se desenvolve ou do adulto que procura
«Conhecer-se a S mesmo», tal ndo significa que se congele o desenvolvimento do ser
humano ou gque se tome comportamentos infantis, sinébnimos de tontos. Clarificando: ser
crianca € um estado bioldgico, enquanto que a infancia € o nome para o0 grupo de
qualidades excepcionais que é muito mais frequente encontrar nesta fase da vida e que o
adulto que atinge a dimensdo espiritual deseja retomar sem os tiques da inconsciéncia
ou, mais importante, passando por cima das tendéncias naturais. Ad&o nunca regressa
igual a0 Paraiso. Como todos os mais retrocessos de Agostinho da Silva, aqui ndo ha
romantismo frouxo; evitavel, a queda deu-se e ndo ha como escapar-lhe. Mas no
processo histérico muito se aprendeu que pode ser Util a concretizagcdo ideal do Reino
(voltemos a0 exemplo do elogio da tecnologia que €, como sabemos, consequéncia do
poder burgués, édizer, capitaista).

® KIRK, G.S. e RAVEN, J.E., Os Filosofos Pré-Socraticos, trad. de Carlos Alberto Louro Fonseca,
Beatriz Rodrigues Barbosa e Maria Adelaide Pegado, Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 19822,
pp.95-139, p. 103: «E a fonte da geracdo das coisas que existem é aguela em que se verifica também a
destruicao “ segundo a necess dade; pois pagam castigo e retribuicdo uns aos outros, pela suainjustica, de
acordo com o decreto do Tempo” ».

D, 195/196.

& | i dem, p.68.

& | bidem, p.95.

& TEF |, p.84. HA manifesto paradoxo entre estanotae an.® 53.
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No estado actual das coisas, a crianca é escrava do adulto. A escravatura da crianca
consiste em ser obrigada a viver de acordo com as faculdades epistemoldgicas
preferidas pelos adultos contemporéneos ocidentais, herdeiros mais da Grécia e de
Roma e da reforma protestante (= Filosofia positivista e Jurisprudéncia), do que da
|dade Média cristd™. Fica claro & abundancia que a pedagogia esta sempre associada &
reproducdo dos impérios materialistas, enquanto que educar é reservado para a
preparacéo do Imperador ou santo. No primeiro caso, 0 movimento vai das faculdades
infantis especificas, ja referidas neste artigo, a0 dominio das faculdades 16gico-
dedutivas tradicionais. E f&cil de entender que assim €, bastando verificar os curriculos
das actuais escolas e o0s dons que se vao perdendo & medida que — e paradoxalmente!
— seval ascendendo na escala das habilitacOes literérias. rara € a crianga que desenha
mal, quase toda a crianga adere com facilidade & musica e mesmo a matematica. No
segundo caso, 0 movimento conduz-nos na direcgdo da reconquista da fantasia e da
criatividade; mas também de outros saberes que ao adulto ficaram proibidos devido a
presséo do trabalho e do “ter que ganhar avida’, como sejam a contemplagéo.

As escolas actuais desenvolvem o espirito de posse e de propriedade privada ao
promoverem o trabaho puramente egoista e solitario®. Preparam para a vida futura
entendida como luta pela sobrevivéncia: ha a questédo das notas, dos exames, das
médias, das disciplinas Uteis e das inlteis, etc. E aum nivel mais radical, a crianca esta
separada dos adultos e da vida verdadeira, a0 contrario do que acontece nas sociedades
primevas®. Ser estudante s é tido por profissio no bilhete de identidade, o que é o
mesmo que dizer que o acto de aprendizagem ndo é tomado em si como valido, servindo
como meio para atingir a malograda maturidade.

Porque ndo chamar escolas de santidade ao projecto de Agostinho da Silva? Vejamos
o conjunto de pares dicotémicos sugeridos, onde a esquerda aparece o ideal e, a direita,
0 mundo de César que é de combater®®:

CRIAR/ SABER

NAO SEI/ CONHECO

JOGO — TRABALHO (o trabaho encontra o jogo)
LIBERDADE — DISCIPLINA (aliberdade é adisciplina)
CONTEMPLAR/ AGIR

ADORAR/ PODER

SO Q0o

Se as primeiras duas aineas convidam ao aproveitamento da forca poderosa e
criadora da infancia (reminiscéncia), ressaltando delas uma escola permanente, viva,
lancada no aberto, entendida como valor em s e jamais como utensilio de dominio, as
Ultimas duas reflectem muito mais o desenho monastico de um ser humano que
envelheceu em graca, isto €, de alguém que subiu da consciéncia raciona (dianoia) a0
espirito asoluto ou santo (noésis). Os pares dicotomicos do meio — se forem lidos
como deve ser, isto € como a grande novidade evangélica, a agapé que suplanta a
Torah — transformam-se em anel e fulcro.

V. CONCLUSAQO: ORDEM LOGICA DO PENSAMENTO DE AGOSTINHO
DA SILVA

& TEF I, p.20.

& | bidem, p.270.

& | bidem, p.201.

8 | bidem, pp.203/204.
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O grande potencial deste pensador suplanta em longa escala os defeitos que se podem
encontrar na sua reflexéo e permite, inclusive, corrigi-los. Este potencial resume-se, no
fundo, a fé absoluta na capacidade criativa do ser humano, coadjuvada pela confianca,
também total, no sentido transcendente do Universo, a chamada Providéncia — luxo,
guando comparado com o cinismo actual. Quanto aos defeitos: Agostinho da Silva néo
se defende do Ma com a clareza exigivel; e ndo demonstra, com a mesma evidéncia, de
gue modo este tesouro utdpico se pode concretizar matematicamente, para usar feliz
eXpressao sua.

N&o cabe nas medidas de um artigo fazé-lo. Porém, seria imperdoével que se 0 ndo
eshogasse, ao de leve que fosse. E 0 que se pretende com a seguinte ordem I6gica dos
passos indispensaveis do pensamento de Agostinho da Silva:

1. DEGRAU METAFISICO-MIiSTICO — Homem bem do seu tempo, na posse
de toda a informacéo fisica do século XX, Agostinho da Silva relaciona a
fisica quantica com o Génesis e com o budismo zen®’, assumindo a criagio
continua como um jogo que invalida dicotomias tais como tempo/eternidade e
Unidade/Trindade, refutando deste modo o darwinismo de cariz burgués e
protestante. Assim, 0 Universo expande-se e contrai-se simultaneamente,
sendo 0 acto de expansdo proveniente da energia potenciadora de Deus-Pai
(Unidade), que assm Se dilacera em obra criada (Temporaidade). A
consciéncia deste bater de corag@o (imagem romantica por exceléncia para o
Universo) € ja a Trindade. O sabor espinosista é evidente e a admiracéo
verbalizada muitas vezes.

O ser humano faz parte integrante da Natureza: é irmd e ndo dono.
Através dele, a matéria é levada a supremacia do Espl’ritogg, num movimento
que faz lembrar Anaximandro. H&4 um sentido implicito, se bem que
incompreensivel, nesta manifestacdo: a Providéncia e a Graga do catolicismo.

2. DEGRAU GNOSIOLOGICO — Por conseguinte, a ordem de importancia
das disciplinas do conhecimento deve ser invertida, de acordo com a
preferéncia da faculdade intuitiva (o coragéo, aloucura de S&o Paulo) sobre a
faculdade |16gico-dedutiva (a razéo grega): criar € melhor do que saber (isto &
0 movimento € na direc¢do do futuro, 0 melhor esta por descobrir — pacto
com o ser, poiésis e ndo arché); no entanto, contemplar € melhor do que agir
(Maria/Marta), adorar € melhor do que possuir.

8 D, pp.598/599, entre muitos mais exempl os.

8 TEF 11, p.43: «Por outra parte, éigua mente na desgraca que se mede a outra grande forca do mundo, a
da liberdade do espirito, que permite julgar o valor moral no desastre e permite superar, pelo seu
aproveitamento, o toque do fatal; ndo creio que Prometeu estivesse alguma vez verdadeiramente
encadeado: talvez o estivesse antes ou depois da prisdo: mas era realmente um espirito de liberdade e um
portador de liberdade o que, agrilhoado a montanha, se sentiu mais livre ainda; porque podia consentir ou
ndo no desastre, superélo ou ndo, ser alegre ou ndo. E este ser alegre ndo significa de modo algum a
alegria daquel e tipo americano de “ Quebre uma pernae ria’; acho que eram muito mais aegres as pragas
dos velhos soldados de Napoledo. No fundo € o seguinte: é necessario, gudando aredizar 0 homem no
gue tem de melhor, que a mesma energia que se revel ou pela fisica no mundo da extensdo, se revele pelo
espirito no mundo do pensamento e domine a primeira vaga de energia, como onda rolando sobre onda
mais alto vai. E mais ainda: que pelo momento de infelicidade, o que ndo podera nunca suceder no caso
da felicidade, entenda o homem como as duas espécies ou os dois aspectos de energia se relinem em
Deus. SO por costume socid deveremos desgjar a dguém que sgja feliz; as vezes por aguela piedade da
fraqueza que leva a tomar as criangas ao colo; sO se deve desgjar aalguém que se cumpra: € 0 cumprir-se
inclui a desgraca e a sua superacaon.
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Fdar de sujeito/objecto € excluir-se do Todo sagrado e tender a cristalizar
a criatividade permanente do ser em conceitos de morte (& Nietzsche). A
relagdo dagqui derivada implica dominio e empobrecimento de ambos os pélos
darelacdo.

3. DEGRAU MORAL — N&o ha ma radical, quando tudo € um. S6 ha Bem
Absoluto; o ma é rdativo e deve ser suavizado até onde for possivel a
consciéncia. A virtude é a luta entre a natureza e a vontade, por outras
palavras, entre o imperativo material (primeira vaga) e a liberdade/sacro
oficio do Espirito (segunda vaga). No caso humano, o processo natura
inevitavel do conhecimento obriga-nos a um corpo sexuado que desga e
acasala e condiciona o estado paradisiaco dainfancia, onde o corpo assexuado
e a auséncia da nogdo de Eu nos poupava os maleficios do casamento: a
especializacdo, o trabalho, a propriedade privada®™.

4. DEGRAU SOCIO-POLITICO — Degrau préico por exceléncia, nele
Agogtinho da Silva investe todo o seu afinco revolucionério, por forma a
adequar as comunidades humanas a0 destino do Universo. A sua proposta
pode ser esclarecida do seguinte modo: pequenas comunidades autonomas
ligadas entre s a nivel mundia e ligadas a Natureza e a Transcendéncia;
pequenas, mas ndo fechadas sobre s prOprias, pequenas para evitar 0
formalismo das sociedades tipicas do primeiro estado. Talvez que o exemplo
perfeito destas comunidades seja a ordem franciscana, em que 0s irmaos
pertencem a uma casa de origem, podendo transitar por todas as casas
franciscanas do mundo (a exemplaridade franciscana obedece a seguinte
ordem de ideias: 1. ser uma ordem religiosa ansiosa do Reino; 2. ser, entre
todas as ordens religiosas, a mais aberta a Natureza; 3. ser uma das matrizes
da cultura portuguesa original).

5. DEGRAU EDUCACIONAL — Novo degrau prético por exceléncia, no
fundo, educacdo e politica sdo um e 0 mesmo empreendimento, sobre o qual
muito escreveu Agostinho da Silva, empenhado que esta na concretizagdo do
Reino. As escolas de Agostinho da Silva podem ser chamadas escolas de
santidade, no sentido em que visam a formag&o do ser humano integral — o
mistico — em contraponto as escolas técnicas actuais, onde o objectivo é a
(de)formagdo com vista a0 sucesso econdomico — Addo compraz-se na queda.

Este artigo centrou-se de modo especia no quarto degrau desta série. Por isso,
justificarse que de segja declinado numa proposta de plano de passos intermédios entre o
mundo que temos e 0 Reino que desgamos, com o fito de salvar a utopia agostiniana,
lancando-Ihe uma ponte de verosimilhanca:

4.1 Descentralizacdo progressiva do poder econdmico-politico (do
modelo do cantdo suico ao sistema monastico);

4.2 Con-centragdo da esfera individual com asocial, com acosmica e
com a transcendente, devendo o chefe ser aguele que, em cada momento
especifico, e sem atender a nenhum sistema de sucessdo natural ou
eleicdo, melhor adequar estes quatro planos, € dizer, o santo, o filésofo-
rei, melhor dizendo, o rei-mago;

4.3 Sistemajudiciario constituido por pequenos tribunais comunitéarios
de pequeno alcance territorial, empenhado em substituir o conceito de

® Talvez sgja (il reler 1Cor 7, a este propdsito.
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Justica pelo de Bem, isto € a Le abstracta do primeiro estado pela
andlise do caso concreto, ao exemplo de Jesus Cristo;

4.4 Sistema educativo visando a santidade e ndo a especializagdo com
vista a0 mercado de trabaho, iso & opc¢do clara pela noésis e pela
intuicdo, pelos fins Ultimos da humanidade.



